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زبان قرآن عرف عام یا خاص

دکتر محمد علي رضایي اصفهاني1

چکیده:

در این نوشتار نخست به مفهوم زبان قرآن و تاریخچة آن اشاره شده، سپس زبان عرف عام و 

خاص تعریف شده و ویژگي هاي هر کدام بیان شده است. در ادامه با نقد دیدگاه زبان عرف 

عام، دیدگاه ها در مورد زبان خاص )مثل زبان علمي، ادبي، زبان ترکیبي، چند ساحتي، زبان 

فطرت، هدایت و ...( بیان ش��ده و در پایان به این نتیجه رس��یده که زبان قرآن عرف خاص 

دارد که داراي اصطاحات و روش فهم ویژه است همان طور که موافق فطرت و هدایتگر و 

چند ساحتي و ترکیبي است.

کلید واژه ها: قرآن، زبان، عرف.

1- عضو هیئت علمی و دانشیار گروه علوم قرآن جامعة المصطفی)ص( العالمیة
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درآمد 

زبان قرآن یکي از موضوعات قرآن پژوهي معاصر اس��ت که مورد توجه و کاوش هاي متعدد 

قرار گرفته و دیدگاه هاي متعددي در مورد آن بیان شده است. یکي از مهم ترین دیدگاه ها 

زبان عرف عام و خاص است که تعریف ها و موافقان و مخالفاني دارد؛ و در این نوشتار مورد 

بررسي قرار مي گیرد.

اول: مفهوم شناسي زبان

در لغت، زبان به اندام متحرک داخل دهان گفته مي ش��ود که مهم ترین ابزار گویایي و نیز 

لغت یک ملت یا جماعت است. )ر.ک: دهخدا، 11130(

در اصطاح زبان شناس��ي، زبان )Languge( توانایي و اس��تعداد ویژة انسان براي تولید سخن 

و ایجاد ارتباط و انتقال پیام اس��ت که جنبة انتزاعي و غیر ش��خصي دارد؛ و زیر بناي گفتار 

اس��ت، اما تکلم و گفتار )parole( یا )speech( نمودآوایي و کاربرد عملي این توانایي به هنگام 

گفت��ن و فهمیدن جمات اس��ت. )ر.ک: درآمدي بر زبان شناس��ي، 34؛ زبان و تفکر، 12 و 

زبان شناسي جدید، 27(

در قرآن، واژة »لس��ان« به معناي »لغت« اس��تعمال شده است: )ر.ک: تبیان، 273/6؛ مجمع 
البی��ان، 466/5 و جامع البیان، 416/7( »وَمَا أَرْسَ�لْنَا مِن رَّسُ�ولٍ إِلاَّ بِلِسَ�انِ  قَوْمِهِ ...« 

)ابراهیم، 4( و هیچ فرس��تاده اي را، جز به زبان قومش نفرستادیم؛ البته گاهي نیز به معناي 

»تکلم و گفتار« آمده است: »وَأَخِي هَارُونَ هُوَ أَفْصَحُ مِنِّي لِسَاناً...«؛ )قصص، 34( و برادرم 

هارون،  او زباني واضح تر از من دارد؛ گاهي نیز به معناي ابزار تکلم و گفتار اس��ت: »وَلِسَ�اناً 

وَشَفَتَیْنِ« )بلد، 9( و زبان و دو لب؟!

واژة »بیان« در آیة »علم البیان« )الرحمن، 4( اشاره به زبان دارد. عامه طباطبایی; مي نویسند: 

»بیان، آش��کار ک��ردن یک چیز اس��ت و غ��رض از آن همان اظهار چیزهاي دروني اس��ت«. 

)طباطبایی، 19/ 95(

سوس��ور، زبان شناس سوئیس��ي، زبان را این گونه تعریف مي کند: »زبان، مجموعه  )ساختار، 

سیس��تم = stracture( به هم پیوسته اي از نشانه هاست که اجزاي آن به یکدیگر وابستگي تام 

دارند و ارزش هر واحدي تابع وضع ترکیبي آن است«. )ر.ک: سعیدی روشن، 226(

مقصود از زبان قرآن، لغت قرآن )= عربي( نیس��ت، بلکه مقصود آن اس��ت که قرآن از نظر 

کلم��ات و گزاره ها و جمات داراي چه خصوصیاتي اس��ت؟ )اخباري یا انش��ائي، حقیقي یا 

مجازي، تمثیلي یا اسطوره اي، یک لایه یا چند لایه و ...( آیا مفردات استعمال شده در قرآن 
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بر همان معاني وضعي عرفي بش��ر دلالت دارد یا بر مسمیات حقیقي دلالت دارد؟ قرآن در 

رساندن پیام از چه سبک و شیوه اي )عمومي، عاطفي علمي رمزي و ...( استفاده کرده است.

در مورد زبان قرآن دو نوع تعریف وجود دارد: نخس��ت تعریف هاي استنباطي که از اشارات 

موجود در آثار دانش��مندان پیش��ین و صاحب نظران علوم قرآني همچون عامه طباطبایي، 

آیت الله خویي و ... قابل استفاده است که در مبحث دیدگاه ها مطرح مي شود و مورد بررسي 

قرار مي گیرد و دوم تعریف هاي نویسندگان و صاحب نظران معاصر است که به صورت روشن 

زبان قرآن را تعریف کرده اند. در اینجا برخي از این تعریف ها را نقل مي کنیم.

برخي از معاصران،  زبان قرآن را این گونه تعریف کرده اند: »مراد از هویت زبان قرآن، نوع کار 

ساخت ارتباطي و دلالي واژگان، عبارت ها و جمله ها نیز کل متن آن است در مقام مواجهه با 

مخاطبان خود«. )فلسفة دین، 101(

یکي دیگر از نویسندگان معاصر با توصیف زبان کتاب هاي آسماني از جملة قرآن، به »زبان 

دین و ایمان« در خصوص زبان قرآن مي نویس��د: زبان اصلي قرآن، زبان هدایت جان و دل 

مردم اس��ت. توصیة یک رویکرد روحاني، خدا پرس��تانه  و آخرت گرایانه در کل حیات و در 

متن و بحبوحة )زندگي( و برانگیختن مس��ئولیت و وظیفه مندي انس��ان در پیش��گاه حریم 

کبریایي است. )فراستخواه، 27(

برخي دیگر از معاصران نیز زبان قرآن را »زبان هدایت« دانسته اند و مي نویسند:

»گمان مي رود معقول ترین رهیافت در زبان قرآن آن باش��د که آن را »زبان هدایت« بنامیم. 

هدایت؛ یعني راهنمایي به س��وي هدف برین حیات انس��ان و جهت بخش��ي دو دعوت وي 

به تعالي و رقاي وجودي تا توانمندي ها و اس��تعدادهاي انس��ان او به ثمر بنشیند و به هدف 

آفرینش خویش؛ یعني کمال انساني نائل آید«. )سعیدي روشن، 386(

یکي دیگر از صاحب نظران معاصر زبان قرآن را زبان تألیفي و ترکیبي از روش هاي گوناگون 

گفتار مي داند )اعم از حقیقت، مجاز، استعاره، برهان و ...( که ابعاد و کارکردهاي متفاوت و 

کنش هاي گفتاري دارد )مثل انش��اء واج��ب و حرام( و گزاره هاي آن معرفت بخش و داراي 

انسجام و پیوستگي و سطوح طول و عرضي در بیان و فهم است. )ساجدي،472 � 482(

ی��ادآوري: در مبح��ث دیدگاه ها در باب زب��ان قرآن این تعریف ها مورد بررس��ي و نقد قرار 

مي گیرد.

دوم: پیشینه

برخي ابعاد زبان قرآن از دیرباز مورد توجه واژه شناسان،  ادیبان، اهل فصاحت و باغت بوده 
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اس��ت و آثار زیادي در این مورد ارائه شده است. )ر.ک: مفردات راغب؛ العین؛ اسرار الباغه 

و دلائل الاعجاز و ...(

در دوران معاصر، زبان شناس��ي جدید )Modern science of languge( از اندیشه هاي زبان شناس 

سویسي، فردینالد سوسور )1913 م(. شروع شد. )ر.ک: درآمدي بر زبان شناسي، 68(

کتاب هاي »خدا و انس��ان در قرآن«،  ایزوتس��و؛ تحلیل زبان قرآن و روش شناس��ي فهم آن، 

محمد باقر س��عیدي روش��ن؛ زبان قرآن، مقصود فراس��تخواه؛ زبان دین و قرآن،  ابوالفضل 

ساجدي دربارة زبان قرآن نوشته شده است. در برخي کتاب ها نیز به مناسبت به این مبحث 

پرداخته اند؛ از جمله محمد کاظم ش��اکر در کتاب مباني و روش هاي تفس��یري و علي اکبر 

رشاد در فلسفه دین و نگارنده در منطق تفسیر )1(.

برخي از معاصران نیز از اصطاح »زبان قرآن« رایج عصر ما خارج شده و تحت عنوان »زبان 

قرآن« به لغت قرآن پرداخته اند؛ مثلاً مطرح کرده اند که آیا قرآن به لغت قریش یا حجازي، 

تمیمي، کعب بن قریش، کعب بن خزاعه،  مضر یا هفت لغت یا همة لغات عرب نازل ش��ده،  

سپس نتیجه گرفته اند که هیچ کدام از موارد فوق دلیل معتبري ندارد. ). ر.ک: درآمدي بر 

زبان شناسي، 68(

برخ��ي دیگر از معاصران به رویکردهاي نوین زبان دین )مثل بي معنا انگاري، کارکردگرایي، 

نمادین انگاري( پرداخته و آنها را با زبان قرآن، مقایسه و رد کرده،   سپس همان لسان محاوره 

و مفاهمه عقایي را در مورد زبان قرآن ترجیح داده اند. )جان هیک، 101 به بعد(

لازم به یاد آوري اس��ت که برخي دانش��مندان و صاحب نظران قرآني نیز اشاراتي به مبحث 

زبان قرآن داشته اند هر چند که به علت مطرح نبودن یا منقح نبودن موضوع زبان قرآن نزد 

آنان، به صورت صریح و مستقیم به تعریف زبان قرآن نپرداخته اند.

ام��ا برخ��ي ویژگي هاي زبان قرآن را بیان کرده اند که مي ت��وان دیدگاه آنان را در باب زبان 

قرآن از آن مطالب برداشت کرد.

از جمله س��ید ابوالقاسم خویی در البیان که به زبان عرف عام در مورد قرآن اشاره مي کند. 

)ر.ک: آیت الله خویی، 263 � 270(

و نیز از آثار عامه طباطبایی، امام خمیني، شهید مطهري، جوادي آملي و آیت الله معرفت 

اس��تفاده مي ش��ود که زبان قرآن، زبان عرف خاص اس��ت، هر چند که این شخصیت ها در 

چگونگ��ي زبان عرف خاص با هم اخت��اف نظر دارند. )ر.ک: طباطبایی، 78/3، مطهری، 1/ 

21، جوادی آملی، 1/ 32 و مجلة بینات، 1/ 54(
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سوم: زبان عرف عام و عرف خاص

هر ش��خصي از آن جهت که یکي از مردم عادي است به زبان عرف عام سخن مي گوید و با 

دیگر افراد جامعه در خانواده، بازار، مطبوعات و ... رابطه برقرار مي کند و همان ش��خص از 

آن جهت که پزش��ک یا فیزیکدان یا ادیب و ... است، زبان عرف خاصي دارد که با افراد هم 

صنف خود با همان زبان سخن مي گوید و با اصطاحات خاص خویش رابطه برقرار مي کند.

حال پرس��ش آن است که زبان قرآن از کدام گونه است، زبان عرف خاص یا زبان عرف عام 

است؟ و اگر زبان عرف خاص است از کدام گونه )زبان علمي � ادبي یا ...( است؟

قرآن پژوه��ان در این مورد پاس��خ هاي متن��وع و متفاوتي ارائه کرده ان��د. برخي مثل خویي 

زب��ان قرآن را زبان عرف عام دانس��ته اند )آیت الله خوی��ی، 263 � 270( و برخي دیگر قائل 

به تفصیل در معناي زبان عرف عام ش��ده اند )مجله معرفت، ش 19، ص 115( برخي مثل 

ش��هید مطهري )مطه��ری، 1/ 21 و 5/ 160 و ...( و عام��ه طباطبایي )طباطبایی، 78/3 و 

80 و 418/5 � 417( زبان عرف خاص دانسته اند و اینان زبان عرف خاص را به صورت هاي 

مختلف تصویر کرده اند. )جوادی آملی، 32/1( اینک ما بر آنیم که ویژگي هاي زبان عرف عام 

و خاص را بر شماریم سپس آنها را با زبان قرآن مي سنجیم.

الف: زبان عرف عام

مهم ترین ویژگي هاي زبان عرف عام عبارتند از:

1. عموم مردم در محاورات روزمره در خانواده، بازار و ... از آن استفاده مي کنند.

2. خالي از اصطاحات خاص علمي است.

3. خالي از صنایع و آرایه هاي ادبي است.

4. معمولاً همراه با تسامح و مبالغه است.

سید ابوالقاسم خوئي )ره( و برخي دیگر از نویسندگان برآنند که زبان قرآن، زبان عرف عام 

است و قرآن در اباغ پیام خود سبک و عرف خاصي مثل سبک فلسفي، عرفاني و ... اختراع 

نکرده است.

دلایل این مطلب عبارتند از:

یک: خطاب هاي قرآني و هدایت آن براي عموم مردم است. )بقره، 185(

دو: ق��رآن ب��راي عموم عقا قابل فهم اس��ت. )آی��ت الله خویی، 263 � 270، ش��یخ خالد 

عبدالرحمن العک، 138 و ملکي میانجي، 25(

از دیگر طرفداران این دیدگاه آیت الله مصباح یزدي اس��ت وي بر آن اس��ت که: زبان عرفي 
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گاهي به معناي عامي به کار مي رود که شامل کاربرد تمثیل، تشبیه، کنایه، رمز و استعاره 

اس��ت؛زباني که عاقان در مح��اورات خود به کار مي برند که در ب��ر دارندة انواع روش هاي 

گفتاري اس��ت. مي توان زبان قرآن را زبان عرفي نامید، اما اگر منظور از زبان عرفي، کاربرد 

لفظ در معناي حقیقي و پرهیز از هر نوع مجاز، اس��تعاره، کنایه، تشبیه و ... باشد نمي توان 

زبان قرآن را زبان عرفي نامید. )مصباح یزدی، 115(

بررسي: زبان قرآن با زبان عرف عام تفاوت هاي متعددي دارد از جمله: 

اولاً در زبان قرآن تس��امح وج��ود ندارد و خداي حکیم دقیق و حکیمانه س��خن مي گوید، 

برخاف زبان عرف عام. عامه طباطبایي به این مورد اش��اره کرده اس��ت و بر آن است که 

در کام عرف مسامحه وجود دارد، اما در قرآن چنین نیست. )طباطبایی،417/5 � 418(

ثانی��اً در ق��رآن اصطاحات خاص )مثل کافر � مناف��ق � زکات ...( وجود دارد که زبان عرف 

خاصي را به وجود آورده است. در حالي که زبان عرف عام اینگونه نیست.

ثالثاً در قرآن از صنایع ادبي و اس��تفاده ش��ده و فصاحت و باغت آن را به اوج رسانده است 

در حالي که در زبان عرف عام این گونه نیست.

رابع��اً روش فهم و تفس��یر قرآن از مباني و قواعد خاص خ��ود تبعیت مي کند، در حالي که 

زبان عرف عام را مي توان با اصول محاورة عقایی و عرفي، فهم و تفسیر کرد. )ر.ک: رضایی 

اصفهان��ی )1( ک��ه مباني و قواعد تفس��یر قرآن را توضیح دادیم و رضای��ی اصفهانی )2( که 

روش هاي و گرایش هاي تفسیر قرآن را توضیح دادیم.( عامه طباطبایي بر این مطلب تأکید 

دارد. )طباطبایی، 3/ 78(

خامساً روش تعلیم قرآن با روش هاي معمولي )تا حدودي( متفاوت است.

آیت الله معرفت بر آن اس��ت که »قرآن کریم در اف��ادة تعالیم عالیة خود، طریقة مخصوص 

به خود دارد، قرآن در بیانات ش��افیه و کافیه خود روش��ي را اتخاذ کرده، جدا از روش هاي 

معمولي که انسان ها در مقام محاوره اتخاذ مي کنند«. )مجلة بینات، 1/ 54(

ب: زبان عرف خاص:

زبان عرف خاص را مي توان به چند گونه تقسیم کرد:

اول: زبان علمي

در تلقي عصر ما زبان علوم تجربي اعم از علوم طبیعي و انس��اني را »زبان علمي« مي نامند. 

در این گونه زبان، متن آیینه معناس��ت و پیام خاصي از راه زبان روش��ن به مخاطب عرضه 

مي ش��ود و متون ش��فاف اس��ت. این گونه متون را نثر علمي یا متون علم��ي نامند. )ر.ک: 
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ساختار و تأویل متن، 7 و سعیدی روشن، 40 � 39(

مهم ترین ویژگي هاي این زبان عبارتند از:

1. مفاد زبان علمي، کمّي و دقیق است.

2. مفاد زبان علمي، از ابهام و مجاز و دلالت التزامي و مانند آنها خالي است.

3. کاربردي است و در مقام عمل براي انسان مفید است. )ر.ک: رضایی اصفهانی )1(، 169 

و شاکر، 104 � 103(

4. بر اس��اس تجربه و آزمایش یا تحقیقات میداني اس��توار اس��ت. )هر چند که مشحون به 

نظریه نیز هست(

5. معمولاً از نثر معیار بهره مي برد و نتیجة آن متون علمي و نثر علمي است.

6. در زب��ان علم��ي و متون علمي معناي نهایي وجود دارد ک��ه مقصود مؤلف بوده و مؤلف 

مي تواند با تأویل هاي نادرست از نوشته خود مخالفت کند. )ساختار و تأویل متن، 360(

رویکردها در رابطة قرآن و زبان علمي

رویکرد اول: بي معنایي گزاره هاي قرآني

پوزیتیویس��ت هاي منطقي که تنها معیار معناداري گزاره ه��ا را تحقیق  پذیري )قابل تجربه 

بودن( آنها مي دانند، گزاره هاي دیني را تحقیق ناپذیر و در نتیجة فاقد معنا مي دانند. البته 

مقصود آنها از فقدان معناي محصّل خبري و معرفت بخش اس��ت. هر چند که ممکن است 

داراي بار عاطفي و احساسي باشد. )ر.ک: خرمشاهي؛ ساجدي، 77 � 93.(

بررسي: در مورد زبان ابراز احساسات و معناداري گزاره هاي قرآني و نقد دیدگاه پوزیتیویسم 

منطقي در این مورد در بخش قبلي مطالب بیان ش��د و روش��ن گش��ت که اولاً این دیدگاه 

نوعي پارادوکس اس��ت؛ چون مثل گزارة »هر چه من مي گویم دروغ است« خودش را باطل 

مي کن��د. در اینجا نیز پذیرش بي معنا بودن گزاره هاي تجربه ناپذیر مس��تلزم ابطال دیدگاه 

پوزیتیویست ها در این مورد است که خود یک گزارة غیر قابل تجربه است.

ثانیاً دلیلي بر این مطلب وجود ندارد که هر گزارة غیر قابل تجربه بي معنا باشد و این مطلب 

مس��تلزم بي معنا شدن کل مدعیات فلسفي و خدشه دار شدن اعتبار قضایاي کلي در علوم 

طبیعي است.

مْسُ  ثالثاً در قرآن گزاره هاي خبري مثل آیات قصص و آیات مربوط به طبیعت مثل »وَالشَّ

تَجْ�رِي لِمُسْ�تَقَرٍّ لَّهَا« )یس، 38( وج��ود دارد و نیز گزاره هایي که قاب��ل تجربه و تحقیق 
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میداني است.

براي مثال:

مْسُ تَجْرِي لِمُسْتَقَرٍّ لَّهَا ذلِكَ تَقْدِیرُ الْعَزِیزِ الْعَلِیمِ«؛ »و خورشید كه تا قرارگاهش  »وَالشَّ

روان است؛ این اندازه گیري )خداي( شكست ناپذیر داناست«. )یس، 38(

در این مورد حرکت و جریان خورش��ید و پایان داش��تن زماني و مکاني آن قابل مشاهده و 

تجربه است.

لَاةَ تَنْهَي  عَنِ الْفَحْشَ�اءِ وَالْمُنكَرِ«؛ »و نماز را برپا دار؛ ]چرا [كه نماز از ]كارهاي [ »إِنَّ الصَّ

زشت و ناپسند باز مي دارد«. )عنکبوت، 45( 

در این مورد تأثیر نماز بر کاهش بزهکاري هاي فردي و اجتماعي قابل تحقیق میداني است.

رابعاً در مقدمة بحث براس��اس دلایل و ش��واهد متعدد گذش��ت که زبان قرآن، واقع نما و 

معرفت بخش است.

رویکرد دوم: علم زدگي در تفسیر آیات قرآن

برخي روشنفکران مسلمان در قرن نزودهم و بیستم میادي تحت تأثیر پیشرفت هاي علوم 

تجربي در غرب قرار گرفتند و به صورت افراطي به تفسیر علمي قرآن و در این راه حتي به 

تحمیل نظریه هاي علمي بر قرآن پرداختند.

هر چند که هدف برخي از این افراد دفاع از کیان اس��ام و جوانان مس��لمان در برابر غرب 

بود، اما نتیجة کار آنان تأویل هاي بدون دلیل آیات قرآن و تحمیل نظریه هاي علمي بر قرآن 

شد که نوعي تفسیر به  رأي به شمار مي آید.

برخ��ي نویس��ندگان معاصر به مطلب ف��وق توجه ک��رده و از آن به عن��وان »تأویل گرایي 

پوزیتویس��تي« یاد کرده اند. )ر.ک: ساجدي، 382( البته آنها، این مطلب را ذیل عنوان زبان 

مزي و تأویلي در ردیف باطنیان و صوفیان آورده اند، ولي شاید مناسب تر آن باشد که ذیل 

مبحث زبان علمي آورده شود.

مثال: س��ر سید احمد خان هندي در »تفس��یر القرآن و هو الهدي والفرقان« به تأویل آیات 

مربوط به فرش��تگان و ش��یطان ذیل آیة 30 بقره مي پردازد و آنها را قواي طبیعي معرفي 

مي کند و مي نویسد: »باشک به فرشتگاني که ذکر آن ها در قرآن مجید آمده است، نمي توان 

کسوت وجود شخصي واقعي پوشانید؛ بلکه خداوند آثار قدرت بي پایان خود و انواع و اقسام 

قوایي را که در تمام کائنات ایجاد کرده، همان ها را تعبیر به ملک یا مائکه فرموده اس��ت 

که از میانة آن ها یکي هم شیطان یا ابلیس مي باشد. )هندي، 1/ 66(
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وي برخ��ي معجزات مثل عبور موس��ي از رود نیل )ش��عراء، 63( را ک��ه خاف قانون عادي 

طبیع��ت اس��ت توجیه طبیعي به ص��ورت جزر و مد مي کند تا با عقل و علم موافق باش��د. 

)همان، 86 � 87(

و نیز داس��تان جوش��یدن دوازده چشمه با عصاي موسي)ع( براي بني اسرائیل )بقره، 60( را 

توجیه طبیعي مي کند. )همان، 131(

مث��ال دیگر: عبدالرزاق نوفل در کتاب هاي متعدد خود به تطبیق افراطي و تحمیل نظریات 

علمي بر قرآن پرداخته است از جمله:

در آیة ش��ریف »هُوَ الَّذِي خَلَقَكُم مِن نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا«؛ »او كس��ي است 

كه شما را از یك شخص آفرید؛ و از او همسرش را قرار داد«، )اعراف، 189( كلمة »نفس« را 

به معناي پروتون و »زوج« را الكترون معنا كردند و گفتند: منظور قرآن، این اس��ت كه همة 

شما را از پروتون و الكترون كه اجزاي مثبت و منفي اتم است، آفریدیم. در این تفسیر، حتّي 

معناي لغوي و اصطاحي نفس را نیاوردند. )بوکای، 156(

مثال هاي دیگري در این مورد وجود دارد که ما در کتاب درآمدي بر تفس��یر علمي قرآن و 

پژوهشي در اعجاز علمي قرآن بدان ها اشاره کرده ایم.

بررسي:

تحمیل نظریه هاي علمي بر قرآن یا تفسیر علمي افراطي به صورتي که بدون رعایت ضوابط 

برداشت علمي از آیات قرآن گردد مورد سرزنش مفسران و قرآن پژوهان قرار گرفته است و 

همه این قسم از تفسیر علمي را محکوم مي کنند. 

از جمله عامه طباطبایي; آن را نوعي تطبیق مي داند که تفسیر نیست.)طباطبایی، 1/ 6(

این شیوه اشکالات متعددي را به دنبال دارد از جمله:

اولاً چون مطالب علمي اینگونه اي با ظواهر قرآن ناس��ازگار است، موجب تحمیل مطالب بر 

قرآن و تفسیر به رأي مي شود، که حرام است.

ثانیاً بس��یاري از نظریه هاي علمي اثبات نشده و غیر قطعي است و در این موارد مفسّر حق 

ندارد آن مطلب را به قرآن نس��بت دهد. چون تفسیر و تأویل آیات قرآن بدون وجود قرائن 

عقلي، نقلي یا علمي اطمینان آور، جایز نیست.

بنابراین در مواردي که قرینه معتبر در دس��ت هست مي توان مطلبي را به قرآن نسبت داد 

مثلاً در احادیث از برخي قواي طبیعي به عنوان فرشته یاد شده است مثل فرشته حامل باد، 

رع��د،  برق و ... .)بحارالان��وار، 56/ ص 206 و 236 و 382 و 127/57( در این موارد ممکن 
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اس��ت کسي بگوید مقصود از فرش��ته همان نیروي طبیعي است اما این مطلب را نمي توان 

به تمام اصناف فرشتگان تعمیم داد چرا که بر اساس نصوص و ظواهر آیات قرآن فرشتگان 

موجودات ماوراء طبیعي هس��تند که وظایفي را ب��ه عهده دارند از جمله جبرئیل که حامل 

وحي الهي اس��ت2 و یا فرشتگاني که ش��ب هاي قدر نازل مي شوند و در اندازه زني سرنوشت 

انسان ها نقش ایفا مي کنند.3 

همان طور که احادیثي در مورد برخي اصناف ش��یاطین آمده اس��ت مثلاً گفته شده که از 

کوزه شکسته آب نخورید که شیطان در آنجاست.)کافي، 385/6(

و برخي مفسران اینگونه تعبیرات را حمل بر میکروب  کرده اند.)تفسیر نمونه،37/1(

ولي نمي توان واژه شیطان و ابلیس را در کل قرآن و احادیث بر این مطالب حمل کرد.

همین گونه در مورد عبور موس��ي)ع( از نیل و شکافته شدن دوازده چشمه با عصاي او، اگر 

قرینه قطعي بر تفس��یر طبیعي آیات نداش��ته باش��یم نمي توانیم دست از ظاهر اعجاز گونه 

آنها برداریم.

رویکرد سوم: استنباط گزاره هاي علمي از قرآن بدون تحمیل بر آیات:

بر اساس این دیدگاه:

اول��اً گزاره ه��اي علمي در قرآن وجود دارد. یعني قرآن کری��م در صدها آیه به مطالب علوم 

طبیعي )مثل کیهان شناس��ي � پزشکي و ...( و مطالب علوم انساني )مثل اقتصاد � تربیت و 

...( اش��اره کرده اس��ت که مطالب حق است. اما شیوه برداشت از این آیات مي تواند به چند 

گونه اتفاق افتد:

1. استخراج همه جزئیات علوم از قرآن

2. تحمیل نظریه هاي علمي بر قرآن

3. استخدام علوم در فهم و تفسیر آیات قرآن

4. نظریه پردازي و جهت دهي به علوم انساني بر اساس آموزه هاي قرآني

دو ش��یوه اول و دوم از نظر مبني و پیامد صحیح نیس��ت ولي شیوه  سوم و چهارم با رعایت 

ضوابط صحیح اس��ت.)ر.ک: رضایی اصفهانی، )1(، 73 و همو )2( مبحث روش تفسیر علمي 

و کتاب در آمدي بر تفسیر علمي قرآن از نگارنده(

از جمل��ه ضوابط آن رعایت ش��رایط و معیارهاي عام در تفس��یر )مثل اقدام مفس��ر داراي 

2 -. إِنَّهُ  لَقَوْلُ رَسُولٍ كَرِیمٍ )حاقه / 40( و نیز )تکویر / 19(.

وحُ فِیهَا بِإِذْنِ رَبِّهِم مِن كُلِّ أَمْرٍ )قدر / 4(. لُ الْمَلَائِكَةُ وَالرُّ 3 -. تَنَزَّ
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شرایط، پرهیز از تفسیر به رأي و ...( است و نیز شرایط و معیارهاي خاص )مثل استفاده از 

علوم تجربي اطمینان آور یا قطعي،  هماهنگي ظاهر قرآن با مطلب علمي و استفاده از روش 

صحیح تفسیر علمي است.)همان ها(

اس��تفاده معتدل و ضابطه مند از قرائن علمي در تفس��یر آیات قرآن مورد تأیید مفس��ران و 

قرآن پژوهان است.)ر.ک: سبحاني، 292، بابائي و دیگران، 373 � 367(

ثانی��اً: در بعضي آیات قرآن برخ��ي ویژگي هاي زبان علمي وج��ود دارد مثلاً در قرآن ابهام 

نیس��ت )هر چند که اجمال در برخي آیات وج��ود دارد که با مراجعه به قرائن درون متني 

و برون متني برطرف مي ش��ود( و نیز برخي آیات قرآن تجربه پذیر است )همان طور که در 

مورد آیه نماز و رابطه آن با کاهش بزهکاري گذشت(.

و نیز بس��یاري از آی��ات قرآن کاربردي و در مقام عمل مفید اس��ت مث��ل آیات اقتصادي، 

سیاس��ي و .. و در موارد لزوم مثل آیات حقوقي قرآن از زبان کمي و دقیق اس��تفاده ش��ده 

است مثل آیات ارث و قصاص.

اما لازم نیس��ت که همه آیات قرآن گزاره هاي علمي باش��د و تم��ام ویژگي هاي گزاره هاي 

علمي )مثل نبودن مجاز و دلالت التزامي( در آنها رعایت ش��ود. چرا که هدف قرآن، هدایت 

اس��ت و در این راس��تا به زبان قوم سخن گفته و از عناصر موجود در زبان قوم مثل مجاز و 

... استفاده کرده است.

دوم زبان ادبي:

زبان و متون به دو دسته متمایز تقسیم مي شوند:

الف: متون علمي که از نثر معیار و زبان علمي پیروي مي کنند و داراي ابهام و ایهام نیست. 

)در مورد ویژگي هاي زبان علمي قبلاً مطالبي بیان شد(.

ب: متون ادبي که از نثر ادبي و زبان ادیبانه بهره مي برد. 

برخي صاحب نظران در مورد زبان و متون ادبي و تفاوت آنها با همدیگر اینگونه نوشته اند: 

رومن یاکوبسن زبان شناس معروف معاصر تصریح دارد که ما دو دسته متون داریم: نخست 

متوني که زبان در آن ها آیینة معنا نماست و پیام خاصي از راه زبان روشن به مخاطب عرضه 

مي ش��ود. در اینجا، متون ش��فاف اس��ت و خواننده به هنگام خواندن آنها متوجه خود زبان 

نیس��ت و آفرینندگي آن در کمترین حد اس��ت و تنها باید از دانش تخصصي لازم یا هوش 

متعارف برخوردار باشد تا محتواي پیام را دریابد.)ر.ک: ساختار و تأویل متن، 7( رولان بارت 
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چنین متوني را »نثر علمي« خوانده و متون علمي در این دسته جاي مي گیرند.

دس��ته دیگري نیز از متون وجود دارد که زب��ان در آنها موضوعیت دارد، پیچیدگي و حتي 

رازهاي زبان، اینجا امتیاز به ش��مار مي آید. متون ادبي از این دس��ته اند و ابهام و ایهام مهم 

ترین عنصر آنهاست. در این متون، معناي نهایي وجود ندارد، یا در پشت تأویل هاي بي شمار 

پنه��ان ق��رار دارد. به هنگام خواندن این متون خود زبان حضور دارد و خواننده باید معنا را 

از راه تأمل و دقت به پیچیدگي هاي زبان بیافریند.)همان، 68(

همی��ن تمایز را در آث��ار میخائیل باختین )همان، فصل 4( و گروه زبان شناس��ان پراگ نیز 

مي توان یافت. موکاروفس��کي )1979( یکي از اعضاي این حلقه، در مقالة »زبان معیار و زبان 

ش��اعرانه« نش��ان داد که زبان ش��اعرانه با آنکه از زبان معیار به عنوان ابزار بهره مي برد، اما 

ویرانگر زبان معیار اس��ت. او در بیان گریز ش��عر از زبان معیار به سخني از فردیناند برونوي 

)1938( فرانس��وي اش��اره مي کند که نوش��ته بود: هنر جدید در گوهر خود فردگراس��ت و 

نمي تواند فقط با زبان معیار، یعني زبان همگان کار کند، ... او )شاعر( هر قاعده اي را مي تواند 

ب��ا نیّت خاّق خود خوانا کن��د و هیچ گونه محدودیتي را نمي پذیرد، مگر آنچه را که الهام 

خود او مي آفریند.)همان، 124(

میش��ل اریوه نیز در سال 1969 م، در مقاله اي که شماي اصلي متن ادبي را بازگو مي کرد 

نوش��ت: »متن ادبي از سویي از زبان طبیعي س��ود مي برد، از سوي دیگر به یاري آن زباني 

تازه مي آفریند. به این اعتبار ادبیات زبان اشارت است، اشارت به زبان و نه به جهان«.)همان، 

)181

تمایز میان زبان ادبي و زبان طبیعي در آثار ژولیاکرسیتوا، بلغاري مقیم فرانسه نیز به وضوح 

منعکس اس��ت. به بیان او زبان هر روزه و میعار، قاعده مند اس��ت و زبان ادبي قاعده گریز و 

هنجار شکن.)همان، 326(

و بالاخره امبرتو اکو،  نشانه شناس معاصر ایتالیایي نیز بر همان نکته یاکوبسن، مورکاروفسکي 

و دیگ��ر س��اختارگرایان را تأکید ورزید که باید میان زبان و س��خن ادبي با س��خن و زبان 

طبیعي و متعارف تفاوت گذاش��ت. او در رس��الة »دربارة نشانه شناسي همگاني« تأکید کرد 

که زبانِ زیباشناس��ي بر متن دلالت دارد و نه بر پیام. اما او این مطلب را نیز افزود که متن 

ادبي با دیگرمتون در یک نکتة بنیادین ش��ریک اس��ت و آن منش ارتباطي متن اس��ت. او 

گفت: متن ارائه ش��ده، به هدف ایجاد ارتباط چاپ و بخش مي ش��ود و حتي نویسنده اي که 

مدعي اس��ت صرفاً براي خویشتن مي نویسد، با انتشار اثرش، متن را در جریان ارتباط قرار 
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مي دهد«.)همان، 360(

او در مباینت میان »س��خن و زبان ادبي« با »س��خن و زبان علمي« مي افزاید: دو نوع نگارش 

وجود دارد: »آفریننده و غیر آفریننده. آثار س��وفوکل یا شکس��پیر در دس��تة نخست جاي 

مي گیرند و آثار ارس��طو و گالیله در دستة دوم. متون آفریننده، نتیجه گیري را به خواننده 

مي  س��پارد. اگر شکسپیر مي خواس��ت نظریه اي اخاقي دربارة مناسبات پدر و فرزندي ارائه 

کند، دیگر هملت نمي نوش��ت، بلکه رس��اله اي فلسفي اخاقي مي نوشت. هملت، تأویل هاي 

بي ش��مار مي پذیرد و اثري است گشوده. اما در متون غیر آفریننده،  مؤلف مي تواند با تأویل 

خاصي از نوش��تة خود که به گمانش نادرس��ت مي آید مخالفت کن��د. چنین متوني داراي 

معناي نهایي هس��تند، معنایي که نیّت مؤلف بوده اس��ت؛ اگر آن را درک نکنیم، بي تردید 

داوري نادرس��تي دربارة متن خواهیم داشت. در آثار کانت، مارکس، آینشتین، واژگان براي 

پنهان داش��تن عقاید و ایجاد ابهام معنایي نوش��ته نشده اند، آنها نوش��ته مي شوند تا )ایدة 

مؤلف( رابیان کنند. اما در رمان مارس��ل پروست، واژگان به هیچ روي با هدف طرح ایده اي 

خاص نوش��ته نش��ده اند. از این رو بنیان آثار ادبي و هنري بر ابهام است«.)همان، 368 و نیز 

ر.ک: سعیدی روشن، 42 � 39(

ویژگي هاي زبان ادبي

1. در زبان ادبي از فنون ادبي و باغي مثل مجاز،  اس��تعاره، تش��بیه و کنایه و ... به صورت 

گسترده استفاده مي شود.

2. زبان ادبي ش��ور انگیز و دلرباس��ت چون از مقوله هاي زیباشناختي، هنرمندانه، آرایه هاي 

ادبي و عنصر خیال و انگیزش عاطفي استفاده مي کند، اشعار زیباي شاعران نمونه اي از آن 

است.

3. در زبان ادبي، صراحت کمتري وجود دارد و معمولاً داراي ابهام و ایهام است.

4. معناي نهایي در متون ادبي وجود ندارد.

تذکر: این مطلب بر اساس دیدگاه هاي جدید هرمنوتیکي است که در مباحث بعدي مورد 

نقد و بررسي قرار مي گیرد. چرا که در هر متن قصد و نیت مولف وجود دارد.

5. زبان ادبي، هر چند از زبان طبیعي و معیار استفاده مي کند اما بر خاف آنها قاعده گریز 

و هنجارشکن است از این رو ویرانگر زبان معیار است.

6. زبان ادبي داراي پیچیدگي و راز و زبان اشارت است.
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7. زبان ادبي آفریننده است و تأویل هاي زیاد مي پذیرد و فاقد پیام معین است.)ر.ک: رضایی 

اصفهانی )1(، 160، سعیدی روشن)تحلیل زبان قرآن(، 42 � 39 و ساختار و تأویل متن، 7 

و 68 و 124 و 181 و 326 و 360(

بررسي : زبان ادبي و متون ادبي از دیر زمان تاکنون واقعیت موجود در زندگي بشر است اما 

پرس��ش اینجاس��ت که با توجه به ویژگي هاي زبان ادبي، آیا قرآن را مي توان یک متن ادبي 

و زبان آن را زبان ادبي دانست؟

براي پاسخ به این پرسش  با توجه به چند نکته پاسخ هاي متفاوت مي یابد: 

اولاً اگر مقصود از وجود زبان ادبي،  وجود مجاز، استعاره، کنایه و تشبیه عناصر زیباشناختي 

و فصاحت و باغت در قرآن باشد، قرآن، زبان ادبي است بلکه قرآن در اوج فصاحت و باغت 

ادبي قرار دارد.

ثانی��اً اگر مقصود از زبان ادبي، جهت ابهام و نداش��تن معناي نهای��ي و پیام معین و قاعده 

گریزي اس��ت، قرآن کریم این گونه نیس��ت. چرا که در قرآن اجمال و تش��ابه هست که با 

مراجعه به آیات مبین و محکم وقرائن عقلي و نقلي واضح مي شود، ولي ابهام در قرآن وجود 

ندارد و قرآن، قاعده گریز نیس��ت بلکه قرآن پایه گذار قواعد ادبي عرب است و اصولاً قبل از 

قرآن دس��تور زبان منس��جم و منظم )نحو، صرف و ...( در زبان عرب نبوده است و بسیاري 

از این علوم به برکت قرآن به وجود آمد.)ر.ک: قرآن در اس��ام: عامه طباطبایي، 98 و نیز 

ر.ک: پویایي فرهنگ و تمدن اسام و ایران: علي اکبر ولایتي و کارنامه اسام: عبدالحسین 

زرین کوب و شیعه پایه گذار علوم اسامي: صدر(

و نیز قرآن پیام معین و معناي نهایي دارد و اصولاً ما در تفسیر قرآن به دنبال کشف مقاصد 

آیات و نیت مؤلف یعني هدف خداي متعال در بیان هر آیه هستیم.

در مباحث آینده، دیدگاه هاي هرمنوتیکي جدید مثل گادامر و هایدگر بیان خواهد ش��د و 

مورد نقد و بررسي قرار مي گیرد تاروشن شود که این سخن نه تنها در مورد قرآن ناصحیح 

اس��ت بلک��ه اصولاً حذف نیت مؤلف و پی��ام نهایي متن ره به جایي نمي برد و با اش��کالات 

متعددي روبه روست.)ر.ک: رضایی اصفهانی)2(، مبحث قرآن و هرمنوتیک(

ج: عرف خاص قرآن:

مقصود از عرف خاص، همان زبان عمومي عقاء اس��ت که با یک یا چند ویژگي مخصوص 

قرآن همراه ش��ده است. بر اس��اس این دیدگاه قرآن از همان زبان معیار رایج در بین مردم 

اس��تفاده کرده است. زبان عقائي که همگان آن را مي فهمند، اما نکات و ویژگي هایي مثل 



93

زبان قرآن عرف عام یا خاص

اصطاحات خاص در آن لحاظ ش��ده اس��ت که لازم است فهمنده آن ویژگي ها را در فهم و 

تفسیر آن لحاظ کند تا مقصود خداي متعال را درست بفهمد.

البت��ه در م��ورد اینکه چه ویژگي هایي در زبان قرآن لحاظ ش��ده که آن را از عرف عام جدا 

و به صورت عرف خاص درآورده اس��ت، قرآن پژوهان و صاحب نظران دیدگاه هاي متفاوتي 

ارائه کرده اند. از جمله: 

1. زبان قرآن ترکیبي است.

آیت الله مصباح یزدي و اس��تاد لگنهاوس��ن برآنند که: »زبان قرآن، آمیزه اي از ش��یوه هاي 

گوناگون اس��ت؛ یعني همان زبان عقایي اس��ت که مردم به کار بي برند و ش��امل استعاره، 

تش��بیه، تمثیل و مانند آنهاست، همان گونه که مش��تمل بر مفاهیمي نمادین است.)ر.ک: 

سبحاني، 292، بابائي و دیگران، 373 � 367(

2. زبان قرآن داراي اصطلاحات خاص است:

دکتر شاکر در مورد معناي عرف خاص مي نویسد: »عرف خاص در مورد قرآن کریم به این 

معناست که قرآن داراي اصطاحات ویژه خود است... زبان قرآن صرفاً زبان عرف عام نیست، 

بلک��ه با اخذ واژه ها از زبان عمومي و اعطاي معان��ي جدید به آنها، عرف خاصي را رقم زده 

است«.)شاکر، 106(

زبان قرآن همان زبان قوم و براس��اس عرف ش��كل گرفته اما داراي اصطاحات خاص اس��ت 

كه معمولاً با معناي لغوي آن متفاوت اس��ت. اصطاحات قرآني با مطالعه در قرآن و مقایسه 

آیاتي كه این واژگان در آنها به كار رفته اس��ت، معنا پیدا مي كند. اگر مترجم و مفس��ر قرآن 

به اصطاح بودن این واژه ها توجه نكند و همان معناي لغوي آنها را اخذ نماید گرفتار لغزش 

مي شود.

 مثال: واژه »كافر« به معناي »پوشیده« است؛)راغب اصفهاني، ماده »کفر«.( اما در قرآن كریم 

به منكران اصول دین مثل نبوت و معاد گفته مي ش��ود. نیز واژه »ایمان« در اصل به معناي 

»آرامش و اطمینان« است؛)همان، ماده »امَن«.( اما در اصطاح قرآن به معناي اعتقاد به خدا 

و معاد و... است. واژه »زكات« نیز به معناي »رشد و پاكي« است؛)همان، ماده »زکا«.( ولي در 

قرآن به معناي مالیات خاص اس��ت. آقاي »پروفسور توشیهیکو ایزوتسو« نیز در کتاب »خدا 

و انس��ان در قرآن« بحثي را تحت عنوان کلمات کلیدي و کانوني مطرح کرده اس��ت.)خدا و 

انس��ان در قرآن، 22 � 23 و نیز ر.ک: رضایی اصفهانی )1(، 357( که در حقیقت به همین 

ویژگي زبان قرآن یعني وجود اصطاحات خاص آن اشاره دارد.
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3. زبان قرآن چند ساحتي است.

شهید مطهري در این مورد مي نویسد: 

ق��رآن نش��ان مي دهد که صرفاً کتاب علمي و تحلیلي نیس��ت؛ بلک��ه در همان زمان که از 

اس��تدلال منطقي استفاده مي کند،  با احس��اس و ذوق و لطایف روح بشر نیز سخن گوید و 

جان او را تحت تأثیر قرار مي دهد.)همان، 1/ 42، 43(

4. زبان قرآن، از نظر روش شناسي فهم و تعیین مصادیق و مراد، خاص است.

عامه طباطبائي در این مورد مي نویس��ند: »مفسر نباید در تفسیر آیات قرآن به اسبابي كه 
براي فهم كام عربي در دس��ت دارد، اكتفا نموده، كام خدا را با كام مردم مقایسه كند... 

)طباطبائی، 78/3(« »از روایات مربوط به تفس��یر به رأي و آیات مؤید آن اس��تفاده مي شود 

كه نهي از تفسیر به رأي، مربوط به طریقه تفسیر است، نه اصل تفسیر؛ مي خواهد بفرماید 

كام خدا را به طریقي كه كام خلق تفس��یر مي ش��ود نباید تفسیر كرد؛ البته فرق بین آن 

دو در نح��وه اس��تعمال الفاظ و چیدن جمات و به كار ب��ردن فنون ادبي و صناعات لفظي 

نیس��ت،... بلكه اختاف بین آن دو از جهت مراد و مصداق اس��ت.«)همان،80( »آیات قرآن، 

كامي متصل به یكدیگر است، كه در عین جدا جدا بودن، برخي شاهد بر برخي دیگر است، 

پس نمي توان با صرف اجراي قواعد مقرر در علوم مربوط، معناي مراد از هر آیه را به دست 

آورد.«)همان، 78( وي یادآور مي ش��ود كه در كام عرف، مس��امحه وجود دارد اما در قرآن 

چنین نیست.)همان،417/5و418(

شهید مطهري مي نویسد: »قرآن در بیان مسائل، شیوه اي مخصوص به خود دارد. در بسیاري 

از موارد، اگر یك آیه تنها را از قرآن اخذ كنیم بدون آنكه آن را بر آیات مشابه عرضه بدارید، 

مفهوم��ي پیدا مي كند كه با مفهوم همان آیه وقتي ك��ه كنار آیات هم مضمون قرار گرفته 

اس��ت، به كلي متفاوت اس��ت.«)مطهری،21/1( »زبان وحي با زبان مكالمه دو تا انسان فرق 

مي كند.«)همان،  160/5(

آیت الله معرفت مي فرماید: »قرآن کریم در افاده تعالیم عالیه خود، طریقه مخصوص به خود 

دارد، قرآن در بیانات ش��افیه و کافیه خود روش��ي را اتخاذ کرده، جدا از روش هاي معمولي 

که انسان ها در مقام محاوره اتخاذ مي کنند«.)مجله بینات، 54/1(

5. زبان قرآن موافق فطرت است.

شهید مطهري بر آن است که »زبان قرآن، زبان فطرت است؛ یعني مطالب آن با قلب انسان 

پیوند و اتصال دارد«.)مطهری، 21/1(
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آیت الله جوادي مي فرماید: 

»... مراد ما از زبان قرآن و مردمي بودن آن، س��خن گفتن به فرهنگ مشترک مردم است... 

ق��رآن کریم با همین فرهنگ )فرهنگ فطرت پایدار و تغییر ناپذیر مش��ترک انس��ان ها( با 

انسان ها سخن مي گوید. مخاطب آن فطرت انسان هاست«.)جوادی آملی، 1/ 32(

6. زبان قرآن زبان هدایت است.

برخ��ي معاص��ران »زبان هدایت« را به  عنوان زبان قرآن برگزیده اند و بر آنند كه قرآن داراي 

ویژگي هایي مانند: انتفاع همگاني، آمیختگي با موضوعات، زبان ذو اضاع، ذو مراتب، معارف 

فرا عرفي، مراتب عالي هدایت و عرف ویژه قرآن، جاودانگي و جهاني بودن است كه با زبان 

عرفي بودن ناسازگار است.)ر.ک: سعیدی روشن، 371 � 384(

وي مي نویسد: »هدایت یعني: راهنمایي به سوي هدف برین حیات انساني و جهت بخشي و 

دعوت وي به تعالي و رقاي وجودي تا توانمندي ها و استعدادهاي انساني او به ثمر بنشیند 

و به هدف آفرینش خویش، یعني كمال انساني نائل آید.«) همان، 386(

تذک�ر: بنابراین زبان ق��رآن كاملاً از زبان عرف عقا جدا نمي ش��ود، بلكه زبان عرف خاص 

مي شود كه ایشان آن را زبان هدایت نامیده است. البته این زبان، قسمي در برابر نظریه هاي 

دیگ��ر زب��ان قرآن ق��رار نمي گیرد؛ چون همه آنه��ا نیز تحت چتر هدایت هس��تند و اصولاً 

هدایت گري مهم ترین کارکرد زبان قرآن است.

7. زبان قرآن، زبان نویسنده ماهري که از روش هاي مختلف هنري و ادبي استفاده 

کرده است:

دکتر س��اجدي در مورد تمایز زبان عرف عام از زبان قرآن مي نویس��د: »به نظر مي رسد که 

قول به تفصیل، صائب تر اس��ت. اگر مقصود از زبان عرفي، زبان محاورات عامیانه باش��د که 

اغلب بس��یار ساده، کاملاً روش��ن، خالي از هر نوع ابهام و اجتناب از به کارگیري روش هاي 

مختلف گفتار است نمي توان زبان قرآن را زبان عرفي نامید؛ زیرا مي توان در قرآن، مصادیق 

فراواني از آیات یافت که خارج از فاهمة عرف است؛ براي مثال؛ قرآن شامل معاني ظاهري 

و باطن��ي و بلکه بطوني اس��ت. قرآن دربردارندة تعبیرهایي از قبی��ل »هو الاول والاخر،  هو 

الظاهر والباطن« و امثال آن است که به ظاهر متناقض نما هستند و در فاهمة عرف عام جاي 

نمي گیرن��د. چگونه عرف عادي جامعه مي تواند فهم دقیقي از صفات خدا و آیات مش��تمل 

بر آن داش��ته باش��د؟ زبان عرفي بدین معنا نمي تواند در بردارندة مجاز، استعارات، کنایات 

و ... باش��د؛ اما اگر مقصود اززبان عرف را زبان عرف عاقان و نویسندگان ماهري بدانیم که 
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مي کوشند با روش هاي مختلف هنري و ادبي، خواننده را تحت تأثیر قرار دهند مي توان زبان 

قرآن را زبان عرف دانست«.) زبان دین و قرآن، 444 � 443(

جمع بندي و نتیجه گیري:

با بررس��ي مجم��وع دیدگاه هاي فوق در م��ورد زبان عرف خاص ق��رآن، مي توان گفت: که 

پذی��رش هر ک��دام از این دیدگاه ها نفي کننده دیدگاه دیگر نیس��ت و مي توان همه آنها را 

پذیرفت چون همه آنها قابل جمع است و در حقیقت هر کدام از صاحب نظران به بخشي از 

ویژگي هاي زبان قرآن اشاره کرده اند.

پس در مجموع روشن مي شود که:

»زبان قرآن، زبان عرف خاص است که ویژگي هاي اثباتي زیر را دارد:

� زباني واقع نما و معرفت بخش است.

� زباني ترکیبي است از زبان عرف عام، زبان ادبي، علمي و ... .

� زبان چند س��احتي اس��ت که داراي کارکردهاي هدایتي، عاطفي، علمي، واقع نمایي و ... 

است، که مهم ترین کارکرد آن هدایت بشر به سوي خداست.

� قرآن گاهي از زبان مجاز و تمثیل، رمز و نمادانگاري اخص بهره برده است.

� زبان قرآن داراي اصطاحات خاص )مثل عرش، کرسي، مومن، کافر و ...( است که معاني 

خاص خود را دارد.

� زبان قرآن موافق فطرت انسان است.

� زب��ان قرآن عاوه بر روش عام فهم کام عقاء، داراي روش شناس��ي خاص خود در فهم 

و تفس��یر اس��ت. از جمله پیش فرض هاي بنیادین در فهم و تفسیر دارد و تفسیر به رأي در 

آن ممنوع است.

� زبان قرآن، شامل گزاره هاي اخباري و انشایي است.

و نیز زبان قرآن داراي ویژگي هاي سلبي زیر است:

� هر چند که در زبان قرآن از زبان غیرحقیقت )مجاز و اس��تعاره و کنایه و تمثیل( استفاده 

شده اما دروغ در آن راه ندارد.

� هر چند که در زبان قرآن از رمز )سمبل و نماد( و تأویل استفاده شده است اما از تأویات 

باطنیان و متصوفه و از نمادانگاري عام و خاص به دور است.

� قرآن از زبان اسطوره )داستان هاي خیالي و غیر واقع نما( استفاده نکرده است.
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� زبان قرآن، بي معنا نیست.

� زب��ان ق��رآن، زبان عرف عام صرف نیس��ت )چون از زبان علم��ي و اصطاحات خاص و ... 

استفاده کرده است(.

� در قرآن از زبان علمي استفاده شده اما از علم زدگي به دور است.
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