
درباره «نقش قـرآن در فـقه» د�ـدگاه تحل�ـلى مشـخـصى ارائه نشـده است، ولى از
جمع+بندى رو�كردها، عملكردها و اظهارنظرهاى اند�شـه+ورزان، خواه فقها و �ا
اصولى+ها، و �ا جـر�ان+ها�ى كه در طول تار�خ آمـده و رفته+اند، مـى+توان به چهار

سطح رفتارى ـ علمى در ا�ن زم�نه دست �افت:

∫◊U³M²Ý« —œ Ê¬d� Êœ«b½ X�Ušœ tÐ vÞ«d�« œdJ|Ë— ∫‰Ë« `DÝ

ا�ن فـرض�ـه را كه نبـا�د در استنبـاط به سراغ قـرآن رفت، اخبـار�ان (و �ا دست+كم
برخى از آنهـا) ابراز كـرده+اند و عمل آنان نـ�ز به تبع ا�ن فـرضـ�ـه، بر عدم دخـالت

دادن قرآن در روندهاى فقهى استوار �افت.١

∫Ê¬d� “« ◊U³M²Ý« tÐ @½—År� Ë vK�«bŠ œdJ|Ë— ∫ÂËœ `DÝ

رو�ه+رفقهى و عـملكرد بس�ارى از فق�ـهان غ�راخبـارى، با دور نگه داشتن خو�ش
از رجوع جدى به قرآن در استنباط درآم�خته است.

منابع فقه س�اسى؛

قرآن
احمد مبلغى

١. نك: الفوائد المدن�ة، ص١٢٨ و ١٩١ ـ ١٩٢؛ س�د نعمةاللّه جزائرى، منبع الح�اة،
ص٤٨ ـ ٥١؛ حر عاملى، الفوائد الطوس�ة، ص١٩٤.
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ا�ن رو�كرد ـ كه در چارچوب آن، قرآن نقشى تـوجه برانگ�ز و پراهم�ت در
فقه به خود نمى+گ�رد ـ تقر�باً به صورتى بى+رق�ب، رو�ه+هاى فقهى را متناسب با
الزامـات خود شكل داده است. به تـعبـ�ر د�گر، اگـرچه فـق�ـهـان غ�ـراخبـارى با
صـراحت نقش قـرآن را در اسـتنبـاط ـ همـچـون اخـبار�ـان ـ منتـفى نمى+دانند، و
فــراتر از اهمــ�ت قـرآن نـ�ـز ســخن مى+راننـد، ولى عـمــلاً در روندهاى جــدى

استنباطى كمتر به سراغ آن مى+روند.
به نظر مى+رسد كـه �كى از عوامل پا�دار شدن فـرض�ه عدم دخـالت قرآن در

روندهاى جدى فقهى، م�راثى باشد كه از عالمان اخبارى به اصول�ان رس�د.

∫◊U³M²Ý« —œ Ê¬d� tÐ “d� Ë bŠÅvÐ p�Lð ∫ÂuÝ `DÝ

ا�ن فـرضــ�ـه ب�ش از آنكـه به دست فـقــ�ـهـانى زبده پـرورانده شـود، مـحــصـول
روش+هاى ساده+انگـارانه و �ا فرصت+طلبـانه+اى است كه برخى از افـراد از جمله
معـاو�ه در به+كارگـ�رى قـرآن به نفع مقـاصد خـود از آن بهره+بردارى مى+كـردند.
روش ا�نان اگرچه با نزد�ك شدن به قرآن همراه بود، از منطقى مشروع�ت+آفر�ن
و متكى به ابزارهاى اعتمادبرانگ�ز فهم قرآن، مانند س�ره+هاى عرفى و عقلا�ى و
برداشت+هاى عقلانى و عقلا�ى تهى بود. بهره+گ�رى بى+حساب ا�ن مجموعه از
قرآن، ب�ش از آنكه نت�جـه توجه به كتاب آسمانى باشد، محـصول خودخواهى و
عـلاقه+مندى به سـوءاسـتفـاده از قـرآن و بازگرداندن آ�ه+هـاى آن به وضعـ�ت+هاى
دلخـواه است. براى نمـونه اوج بهـره+گ�ـرى خـودخـواهانه مـعاو�ه از قـرآن آنجـا
معلـوم مى+شود كه با تـأك�د بر سـلطنت خود بر قـاتلان عثمـان و بلند كـردن ب�رق
خـون+خواهى، به جـاى آنكه تعـق�ب ا�ن مـسئله را در فـضـاى �ك تطب�ق دقـ�ق و
واقعى به انـجام رساند چچـچچ به گردن+كـشى و شمشـ�ر چرخـاندن عل�ه خل�ـفه

روى مى+آورد.
نمونه روشن د�گر بهره+گ�رى جـاهلانه و تهى از منطق عقلانى در فهم قرآن
،«tÒK�« ô« rJ��« Ê«» ه�را مى+توان در اسـتـدلال+هاى خـوارج د�د. آنـهـا با تكرار آ
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مــدعى بودند كــه حكـومت به خــدا تعلق دارد و امــام على(ع) نـبـا�ـد بر مــسند
حكومت بـنشـ�ند. تـفـسـ�ــر خـشك بى+روح و از هـمـه مـهــمـتــر غـ�ـرمـنطقى و
غ�ـرعقـلا�ى خوارج از ا�ن آ�ه، با �كى از مبـانى مهم پذ�رفـته شـده توسط خرد و
عقل بشـر در تعارض بود. از آنجا كـه آنها تنها بـه آ�ه استناد مى+كردند و چشـمان
خـود را بر واقـعـ�ت+هاى عــقلى بسـتـه بودند، امكان اند�ـشـه به ا�ن واقـعـ�ت را
نمى+�افـتند كه بر فـرض آ�ه بر عدم حكومت كـردن غ�ـرخدا دلالت كند چچـچچ
چگونه جامعه بشرى بدون حـاكم به زندگى خو�ش ادامه دهد. امام على (ع) در
مـقـابل ا�ن انگاره سـراسـر باطل خـوارج، ن�ـاز بـه حكومت را �ادآور مى+شـود؛
ن�ازى كـه ر�شه در برداشت+هاى عـرفى و عقلا�ى دارد نه روا�ـى �ا قرآنى، و ا�ن
نشان مى+دهد كـه در فهم آ�ه+هاى قرآنى با�د از ارتكازات بد�هى عقـلا�ى و عقلى

بهره گرفت.
كوتاه سـخن آنكه تأك�ـد بر برداشت+هاى خشـك از قرآن كه با منطـق، عقل و
شرا�ط شكل+گ�رى در دامن اجتماع سنج�ده نشود، هرچند كه داع�ه دخالت دادن
قـرآن در فقـه را بر دوش كـشـد و عمـلاً سنگ قـرآن+محـورى را به سـ�نه زند، تنهـا

راهى كه فراروى قرآن مى+گشا�د، ب�رون راندن آن از متن جامعه خواهد بود.
�tÒK� ô« rJ» برخلاف نظر خوارج، «ان الامرة الا للّه»�« Ê«» ن منظور از�بنابرا
ن�ـست. ز�را امارت (امـ�ـر بودن) از شئـونى است كه انسـان+ها هرچند در سـ�طره

حكم الهى و متأثر از قدرت بى+كران آن، توانا�ى دست+�ابى به آن را دارند.

Ë oDM� ÈU?¼Åt|UÄ dÐ t?I??� —œ Ê¬d?� Èd?}??Ö—U?�ÅtÐ ‘d??²?�?Ö ∫Â—U??NÇ `DÝ

∫XÝ—œ ÈU¼Åt|Ë—

فـرضـ�ـه+اى كـه سطح چهـارم بهـره+بردارى از قـرآن بر آن اسـتـوار گـشـتـه است،
گستـرش به كارگ�رى قرآن در فـقه را توص�ه مى+كند. با ا�ن حال ا�ن گـسترش بر
پا�ه+هاى منطق و رو�ه+هاى درست و آس�ـب+ناپذ�ر بنا شده است. استفـاده+اى كه
از �ك سو پاى در ق�ودى مشخص دارد و بى+مـهابا قرآن را به باز�چه دست ام�ال
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و خــواســـتــه+هاى ســ�ـــاست+زدگــان بدل نـمى+كند و از ســـوى د�گر در درون
چارچوبه+ها و ســاخـتـارهاى منطقـى و عـقـلانى شكل مى+دهـد و به ارا�ه دلا�لى

عاقلانه و برداشت+ها�ى منطقى از قرآن مبادرت مى+ورزد.
با توجـه به مـبـاحث بالا به نـظر مى+رسـد كـه با بهـره+گـ�ـرى از ظرفـ�ت+هاى
قـرآن، افق+هاى روشنـى در امـتـداد چشم+اندازهاى فـقـه سـ�ـاسـى شكل خـواهد
گرفت. ظرفـ�ت+ها و قابل�ت+هاى قرآن را بـا�د نخستـ�ن نقطه اتكاى فقه سـ�اسى
براى ارا�ه پاسخ+ها�ى مـهم و اساسى به وضعـ�ت+هاى نوشونده و متـغ�ر سـ�اسى

از منظر فقه در دوران حاضر دانست.
هم+ســازى و هم+خـوانى قــرآن با انتظارها�ـى كـه از فـقــه سـ�ــاسى مى+توان
داشت، ب�ـشـتـر از هر منبع د�گرى به چشـم مى+آ�د. قـرآن (و به و�ژه بخش+هاى
فقهى آن) برخلاف سنت، كه بخش مهمى از آن ناظر به شرا�ط مح�طى و دوران
شكل+گ�رى است، به ه�چ روى پاى در �ك دوران و�ژه ندارد و اصولاً ش�وه+اى
طراحى شده و منعـط~ است كه به منظور ا�جاد امكانـات قابل بهره+گـ�رى براى

آ�ندگان صورت گرفته است.
نكتـه قابل توجـه در ا�ن زم�نه، وجـود شبـاهت+هاى بس�ـار م�ـان ش�ـوه+هاى
فقهى قرآن به عنوان �ك منبع، و ماه�ت س�است است؛ هردو ارتباط و نسبتى با
پو�ا�ى كـامل و انـعطاف دارند. سـ�ـاست را با�د از تحـول+پـذ�رتر�ن حـوزه+هاى
زندگى انســان به+شـمــار آورد؛ تحـولاتى كــه به جـاى وابـسـتگى به قــالب+هاى
خـارجـى و ظاهرى، ب�ش از هرچـ�ـز به روح و روان جــارى در هر وضـعــ�ت �ا

تحول وابسته+اند.
كنار هم نهـادن دو مـقوله «انـعطاف+پذ�رى قـواعد قـرآنى» و «ثبـات+ناپذ�رى
پد�ده+هاى سـ�ـاسى»، به خلق ا�ـن اند�شـه كمـك مى+كند كـه قـرآن را (هرچند به
عنوان �ـك ا�ده اولى و �ا �ك طـرح و پ�ش+درآمــد قــابل پى+گـــ�ــرى) به مــثــابه
كـارآمـدتر�ن، گسـتـرده+تر�ن و همـخـوان+تر�ن منبع براى اسـتنبـاط فـقه سـ�ـاسى
به+شمار آور�م و نقش آن را در ا�ن شاخه مهم فـقهى (كه وضع�ت+هاى ناپا�دار و
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٢. سوره هود، آ�ه ١١٣.

شكننده در سطح كـلان جامعـه را موضـوع خود قرار داده است) مـهمـتر از د�گر
منابع ارز�ابى كن�م.

ســپــردن سـخــاوتمنـدانه صــعـود و نـزول+هاى ســ�ـاسـت به ظرفــ�ت+هاى
لا�ه+لا�ه+پذ�ر قاعده+هاى قرآنى، و رجوع حداكثرى در موضوعات موقع�ت+پذ�ر
س�اسى به قابل�ت+هاى فـراموقع�تى اند�شه+هاى ا�ن كتـاب جاودانه، فضاها�ى را
خـواهـد گـشــود كـه مـواجــهـه فــقـ�ــه با سـ�ــاست را، پر از نگاه+هـا، تأمل+ها،

ژرف+اند�شى+ها و واقع+نگرى+ها خواهد ساخت.
براى مثال آ�ه «uLK� s|b�« v�« «uM�d� ôË»»٢ حاوى جلوه+هاى شاهكارانه+اى
از كـلان+نگرى و فــراگـ�ـرى است. دو واژه ظلم و ركـون، به شكـل+گـ�ـرى ا�ن
قـابل�ت در آ�ه مـورد نظر انجـامـ�ـده+اند؛ واژه ظلم به �ك وضـعـ�ت مـشـخص و
تار�خ+دار مـحـدود نمى شود. شنـاخت جلوه+هاى ظلم در زمـان+ها و مكان+هاى
مختلـ~ با ب�نش و مناسبات آن دوران �ا مكان پ�وند خـورده است. آنچه ظلم را
مى+سازد نه �ك سـاختـار كل�شه+دار، بلكه وضـع�تـى فكرى و نرم+افزارى است.
واژه ركـون ن�ز همـچون ظلم در قـالب سـاختـار �ا سخت+افـزار مشـخصى جـاى
نمى+گ�رد. مرورى هرچند گذرا بر وضع�ت تغ��رپذ�ر زندگى بشر كافى است تا
به مواردى اشـاره شود كه اگـرچه ، ولى امروزه مـتأثر از مناسـبات دن�اى حـاضر
چن�ن پـ�ـامى را در خــود ندارند. آنچــه ا�ن آ�ه در پـى توضـ�ـح آن است، نه �ك
موقعـ�ت مشخص �ا تكرارناپذ�ر تار�خى، بلكه مفـهومى كش+دار و قابل رد�ابى
در رگ و پى هر نـسل و عــصـر بـشـرى است. بـنابرا�ن آنچــه عــوض مى+شــود

مصاد�ق است نه قاعده.
اگــرچه ا�ن آ�ه از كــاراتر�ن آ�ات قــرآن در عــرصـه فــقـه ســ�ــاسى است،
كاربردهاى اقتـصاد دستورى آن ن�ز قابل توجـه و مطالعه است. به نظر مى+آ�د كه
ما از قرآن در فرا�ندهاى جدى+تر فقـه بهره نبرده+ا�م و اگرچه به صراحت و بدون
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٣. نهج البلاغه، خطبه ١٩٨.

واهمـه از عملكردهاى خـود در عرصـه فقه، قـرآن را كتـاب تشر�ع مى+خـوان�م،
ولى زندگى دانش خود را با قرآن چندان ن�ام�خته+ا�م.

فقه س�اسى امام على(ع) به صورت گسترده+اى با قرآن درآم�خته است و در
جاى+جاى آن ش�وه تمسك به آ�ه+هاى قـرآنى به چشم مى+خورد. بهره+گ�رى+هاى
امـام على (ع) از قرآن در مـواقع بسـ�ـارى با روش+ها، برداشت+ها و ذهن كـمتـر

معطوف به قرآن ما، ب�گانه مى+نما�د.
در ز�ر دو دستـه از مواردى را مرور مى+كن�م كـه مى+توانند شاهدى بر مـدعا

باشند:
∫ÂU�  —u� t� Ê¬d� “« Èd}ÖÅÁdN� ÂËe� d� ÁbMM�ÅX�ôœ œ—«u� ∫‰Ë« t��œ

در كلمــات امـام على(ع) به مـواردى بـرمى+خـور�م كـه به وضــوح بر لزوم
رجـوع بـه قـرآن و بهـره+گــ�ـرى از آن به صــورت عـام (خــواه سـ�ـاسـت و خـواه

غ�رس�است) دلالت دارند:
ال~) حضرت قرآن را برهان هر كس كه به آن تكلم كند به+شمار مى+آورد:

sL� ÎU??�K�Ë ¨t?� r�U?� s?L� Î«b�U??� Ë ¨t� rKJ� sL?� ÎU�U�d� Ë

�?t� ÃU؛ قـرآن برهان است براى كـسى كـه بـه آن تكلم كند، و

شــاهد است براى كــسى كـه به آن بـا د�گرى بحث (تخــاصم)
نما�د و پ�روزى است براى كسى كه به آن احتجاج ورزد.٣

پ�داست كه اگـر فرض را بر ا�ن بنه�م كه نمى+توان به قرآن مراجـعه كرد و به
آن استـشهاد جست، ا�ـن جمله امام(ع) (برهان بودن براى مـتكلم و… ) معناى

خود را از دست مى+دهد.
ب) امـام على (ع) امكان+دهى به قـرآن جـهت رهـبرى را بـه عنوان خـصلتى

تكامل+�افته به حساب مى+آورد:
�?t?�U�≈Ë ÁbzU?� uN?� t�U?�“ s� »U�J�« sJ�√ b؛ به كتاب امكان
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٤. نهج البلاغه، خطبه ٨٧.
٥. سوره انفال، آ�ه ٧٥.

٦. سوره اسراء، آ�ه ٣٣.

مى+دهد كه زمـام رهبرى او را به دست گ�رد، پس قـرآن رهبر و
امام اوست.٤

پ�داست كـه زمام رهبرى را به دست قرآن سـپردن، متفرع بر داشـتن ارتباط
تنگاتنگ با قرآن و درك و در�افت مستمر نسبت به مفاه�م و مضام�ن آن است.

∫v�U}� ÈU�ÅtM}�“ —œ Ê¬d� t� p�L� ÊUJ�« d� ÁbMM� X�ôœ œ—«u� ∫ÂËœ t��œ

ا�ن مـوارد در سـخـنان حـضـرت بسـ�ــارند و در ا�نجـا به چند نـمـونه اشـاره
مى+كن�م:

ال~) در مـوضـعى امــام (ع) براى اثبـات حـقـان�ت خـود ( خــواه حـقـان�ت
»U?�?� v� iF?�� v�Ë« rN?C?F� ÂU?�—ô« v�Ë«Ë» ه�سـ�اسى و خـواه فـراتر از آن) از آ

»�tK»٥ بهره مى+گ�رد.

دورمــاندگى از قــرآن تا آنجــا دامنـگ�ــر فـقــه گــشــتــه است كــه ا�ن آ�ه+در
برداشت+هاى كــمـتـر قـرآن+گــرا�انه مـا، فـراتر از مــبـحث ارث كـاركـرد فــقـهى
نمى+�ابد. حــتى تصـور امكان بهـره+بـردارى فـقـهى از ا�ن آ�ه به ظاهـر مـربوط به
ارث، در مـســئله+اى همــچـون اثبــات حـقــان�ت امــام على (ع) سـخـت به نظر

مى+رسد.
ب) امام(ع) در مقابل استـدلال+ها و دل�ل+جو�ى+هاى معاو�ه از قرآن، اصل
اسـتدلال به قـرآن را نادرست نمى+دانست، بلكه شـ�وه غلط فـقهى وى را جـهت
دست�ابى به نت�جه+گ�رى از آ�ات، مورد نكوهش قرار مى+داد. به تعب�ر د�گر، وى
از مـعـاو�ه نـمى+خـواست كـه به قـرآن اسـتـناد نكند، بلكه به او زنـهـار مى+داد كـه
نت�جـه+گ�رى+ها�ش از قرآن نادرست است. از جمله، نحوه پاسخ امـام به معاو�ه
»، ٦ در پى ÎU�UDK?� t?}�u?� UMKF??� b?I??� ÎU??�uKE� q�??� s�Ë» ه�است كـه با اســتناد به آ
مـشروعـ�ت اثبـات حـركت و حـضور قـدرت+خـواهانه خـو�ش بود. ا�ن پاسخ،
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٧. د�نورى، الامامة والس�اسة، ص٤٩.
٨. نهج البلاغه، خطبه ١٤٧.

متـضمن نفى اصل استـدلال به قرآن نبود، بلكه مـتضمن نفى امـكان تطب�ق آ�ه بر
حركت او بود. ٧

ج) امـام (ع) در جـا�ى د�گر امـام و رهبـر قرار ندادن قـرآن را، مـا�ه مـذمت
نسبت به مردمان زمان خود مى+داند:

r�bM� o�| rK� ªrN?�U�≈ »U�?J�« f}�Ë »U�J�« WL?z√ rN�Q� …
�Ád�“Ë tD� ô≈ Êu?�d??F| ôË ¨t?L?�« ô≈ tM؛ گـو�ا آنان امـامـان

كتـاب هستند، و كـتاب براى آنان امام ن�ـست؛ پس نزد ا�نان از
كتـاب جز اسم آن باقى نمـانده، و از آن جز خط و كـتابت آن را

نمى+دانند.٨
جـالب است كـه ا�ـن مـذمت را در پى اعـتـراض به آنان به جــهت «رفـتن به

سمت تفرقه» ارائه مى+فرما�د: 
WLz√ rN�Q?� ªW�UL��« s� «u?�d��«Ë ¨W?�dH�« vK� ÂuI�« lL�?�U�

. …rN�U�≈ »U�J�« f}�Ë »U�J�«

رابطه «تفرقه و «عدم رجوع به قـرآن» در ا�ن است كه آنان از آن جهت تفرقه
مى+ورز�دند كــه از دعـوت قـرآن به وحـدت، ســرپ�ـچى مى+كـردنـد. ا�ن نشـان
مى+دهد كـه مى+توان از قـرآن، اند�شه+هاى كـلانى همـچـون اند�شه «وحـدت» را
اسـتنباط كـرد؛ چون سرپ�ـچى از اند�شـه وحدت در مـرحله+اى متـأخر از فـهم و

در�افت ا�ن اند�شه از قرآن انجام مى+گ�رد.
به ب�ـان د�ـگر، اند�شـه وحـدت �ك اند�ـشـه اجـتـمـاعى ـ ســ�ـاسى است،
بنابرا�ن نفس ا�ن هشدار (كـه چرا از قرآن درس وحدت فرانگرفتـه+ا�د)، مستلزم
امكان+پذ�ر بودن (بلكه ضرورى بودن) رجوع به قرآن جهت استنباط اند�شه+هاى

اجتماعى ـ س�اسى (از قب�ل وحدت) است.
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٩. نهج البلاغه، خطبه ١٩٨.

د) امام على (ع) در جا�ى د�گر، قرآن را چمنزار عدالت معرفى مى+كند:
�t�«—b??�Ë ‰b??F?�« ÷U|— ìu؛ قـرآن چـمنزارها و آبگ�ــرهاى

عدالت است.٩
اگـر بپذ�ر�م كـه عـدالت �كى از مفـاه�م كل�ـدى جامـعـه و س�ـاست است،

مرجع و خاستگاه بودن قرآن براى س�است ثابت مى+گردد.

∫tN³ý p| tÐ aÝUÄ

ا�ن مطلب كـه امام(ع) ابن+عـباس را از احـتجـاج نمودن به قـرآن (به دل�ل «حمـال
ذو+وجـوه» بـودن) در برابر خـوارج و د�دگــاه+هاى سـ�ــاسى ـ حكومـتـى آنان منع
نمـود، دل�لى بـر به چالش كـشـاندن اند�شـه امكـان اسـتـفـاده از قـرآن در مـسـائل
سـ�اسـى ن�ست؛ ز�را مـقـصـود امام(ع) از ا�ـن سخن (كـه قـرآن حـمال ذو+وجـوه
است) نه اثبات و�ژگى «غ�رقابل استناد بودن» براى قرآن، بلكه اثبات بى+فا�دگى
اســتــدلال به آن در قــبــال خــوارج بود؛ ز�را آنان با ذهـن�ت+هاى غــ�ــرعــرفى و
غ�ـرعقـلانى، ظرف�ت+هاى معنـا�ى و چندلا�ه+اى قرآن را به خدمـت ارائه و اثبات
آن ذهن�ت+ها مى+گرفتند. دل�ل بر ا�ن مطلب ا�نكه امام(ع)همـان+گونه كه معروف
«tÒK?� ô« rJ?��« Ê«» ـفـــه�است، از بـرداشت خـــوارج از واژه «حـكم» در آ�ه شـــر
(و++تفس�رشان از آن به حكومت و در نت�ـجه اثبات انحصار حكومت به خداوند)،
چن�ن رمزگشا�ى مى+كند كه آنان اصل عقلى ارتكازى «گر�زناپذ�رى وجود حاكم

بشرى براى جامعه» را در تفس�ر ا�ن آ�ه ملحوظ نمى+داشتند.


